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马克思主义与基督宗教的精神价值
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=摘要> 马克思主义是犹太 -基督教宗教用自己丰盈的精神乳汁滋养起来的一个强大的思想对立物, 两者都隐藏着一

个共同的叙事结构: 第一, 对世界作一种包罗万有的统一的描述; 第二, 有一个完整的关于人类堕落与拯救的 /故
事0; 第三, 有一个着眼于未来的 /终末论0 形态和弥塞亚信念; 第四, 强调精神生活与肉体生活、理论与实践的统

一。马克思主义用 /颠倒0 的方式, 表达了基督宗教的精神价值。因此, 只有理解基督宗教, 才能真正把握马克思主

义的思想实质和终极诉求; 反过来, 只有理解马克思主义, 才能真正理解基督宗教信仰的精神价值。基于对人类未来

美好生活热切追求的真诚态度, 马克思主义者和基督徒可以通过相互追问, 各自从对方身上发见自己要表达的那种终

极的精神价值。
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一、引  言

著名的欧洲思想史家希尔 ( F riedrick H eer)

认为, 自 19世纪直至 20世纪的 /二次大战 0,

欧洲思想家几乎没有一个不带有一种反人文主义

和基督教的情绪; 同时, 在那些反基督教的思想

家中, 又几乎都为基督教的发展提出新的建议。

因此, 希尔指出, 从马克思的著述中, 既可以提

炼出一种新基督教, 也可以构筑起反基督教的思

想体系。¹ 顺着希尔的分析逻辑, 我这样来理解

马克思的思想: 作为欧洲 19世纪中后期形成的

社会批判理论, 它是犹太 -基督教宗教用自己丰

盈的精神乳汁, 滋养起来的一个强大的思想对

立物。

质言之, 作为犹太 - 基督教的思想对立面,

马克思主义是从犹太 -基督宗教思想传统土壤里

长出的一个果实。没有 5圣经 6 的先知主义和
弥塞亚主义, 人们很难设想马克思那种对新社

会、新人的向往和热情。马克思主义中当今仍然

深深吸引人的奥秘, 在于某种贯穿马克思毕生事

业的东西。这种东西如果我没有理解错, 一定是

他年少时在自己的潜意识里悄悄地孕育出来, 以

至在日后的革命活动中发挥影响的 5圣经 6 弥
塞亚思想, 特别是其先知书部分和关于一个革命

性全新未来的设想。无疑, 5圣经6 这种对未来
的看法, 对任何当下的人都至关重要。但是, 这

一终末论思想在希腊罗马的古典时代, 却完全不

为人所知。就这个意义而言, 马克思用自己革命

性的批判, 实现了另一种形式的回归古典的启

蒙。我宁愿这样说, 马克思思想是在犹太 -基督

宗教之树上结出的早熟之果。这个果子如此之早

熟, 以至于掉落在大地的时候, 又很快变成养料

反过来滋养自己由此生出的那棵大树。

事实上, 只有理解基督宗教, 才能真正把握

马克思本人的思想实质和终极诉求; 反过来, 只

有理解马克思的社会批判思想, 才能真正理解犹

太 -基督宗教信仰的精神价值。简言之, 基于对

人类未来美好生活热切追求的真诚态度, 马克思

主义者和基督徒都可以各自从对方身上, 发见自

己要表达的那种终极的精神价值。

二、共同的叙事结构

这种精神价值, 基督宗教说的是上帝的福

音, 马克思主义说的是人的解放。表面上看, 基

督教采用的是 /从上而下 0 的神启方式, 而马

克思主义则是 /从下而上 0 的革命话语表达。
实质上, 两者都潜藏着一个共同的叙事结构, 表

现为: 第一, 对世界作一种包罗万有的统一的描
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述; 第二, 有一个完整的关于人类堕落与拯救的

/故事0; 第三, 有一个着眼于未来的 /终末论 0
形态和弥塞亚信念; 第四, 强调精神生活与肉体

生活、理论与实践的统一。¹

无论是基督教还是马克思主义, 都认为这个

世界 ) ) ) 无论其存在如何多样复杂 ) ) ) 始终是
/统一的 0。马克思主义认为世界 /统一 0 于它
自身的物质性, 而基督宗教则把世界 /统一 0
的权能交给上帝掌管 ) ) ) 世界是上帝按自己的意
愿从无中创造出来的。º 这里, 对于我来说, 有

意义的并非双方哲学论证基础的 /唯物 0 /唯
心 0、 /有神 0 /无神0 之分, 而是 /统一性 0 之
同。关于物质世界的这个 /统一性 0 意识, 有

一个很重要的文化功能, 它可以使人类 /从外 0
抽身回来, 转向审视自己生存的 /内在的统一
性 0。于是, 生命的存在和活动之所以有意义,

皆因它来源于那个 /统一 0, 最后亦将复归于

/统一0。马克思主义和基督宗教都相信, 基于

世界的 /统一性 0, 我们才能解释存在的多样方

式和相互关联, 建立起历史起点和终点的逻辑联

系。于是, 生命的存在和活动才有 /统一的 0
意义, 并非如加缪笔下的西西弗斯那样, 永远重

复一件不可能完成 ) ) ) 亦即没有意义 ) ) ) 的
工作。

无论是马克思主义还是基督宗教, 都同意人

类的历史充满罪性的丑恶, 但最终都可以获得拯

救。基督宗教的 5圣经 6 用不无带有神话色彩
的语言, 给我们讲述了一个人类如何堕落又如何

得救的故事。马克思主义则用现代的科学语言,

完成了这个故事的现代叙述。一般而言, 对于人

类生存中的种种不幸、悖谬、痛苦、死亡、永

生, 只有依赖宗教 (当然还有神话! ) 才获得一

种说法。按照 5旧约圣经 6 /创世记 0 所说, 人

类的始祖亚当和夏娃, 不听神的忠告, 偷吃了伊

甸园里智慧树上的果, 所以才使人有了原罪。恰

好是 /原罪说0, 促成马克思主义者从人类生存

的根基处探讨社会的罪恶和不幸。» 读者可能还

记得马克思早年写过一本很精彩的书, 叫 51844

年经济学 -哲学手稿6。这本书上个世纪三十年
代才出版, 成了后来马克思研究学者划分马克思

早期思想与成熟期思想的一个标志。在这部书

中, 马克思首先用生产劳动来解读人类最基本的

生存, 接着指出, 正是劳动的异化导致工人阶级

遭受奴役的不幸, 表现在四个方面: 1 ) 劳动产

品的异化。 2) 劳动本身的异化。 3) 劳动者人性

的异化。从而造成 4) 类的异化, 也就是人人相

互 /疏离 0。马克思说的 /异化 0, 其实就是

5圣经6 所说人的 /原罪 0。不过, 在马克思看

来, 5圣经 6 叙事把赦免罪咎的主权交给神未免

素朴空洞、不 /科学 0, 他要把神话叙事转化成

一种 /科学的唯物主义 0 ) ) ) 设想人可以依靠
自己来克服 /异化0。

马克思主义说人类通过革命才能完成最终的

自我救赎, 而基督宗教则把拯救世人的主权交由

上帝来掌控 ) ) ) 因为有罪的人自身不可能实现自
我拯救。不过, 无论马克思主义还是基督宗教,

都把人类的得救想象为历史的终末事件。欧洲近

代以来普遍流行的 /历史发展进步论 0, 源自

5旧约圣经6 犹太先知主义的 /基督宗教的救赎
史论0。¼当代意大利哲学家、新黑格尔主义者克

罗齐 ( B enedetto C roce, 1866) 1952) 认为, 只

有基督宗教的救赎历史观, 才在它的展开中第一

次真正突破希腊人古典的循环观念, 同时摄纳了

近代的进步观念, 给历史以某种普遍的、终极

的、超验的意义说明。½ 由此, 人们有理由说,

马克思主义的唯物史观实际上是基督宗教的救赎

历史观的世俗 /颠倒 0。¾ 在马克思那里, 人类

历史是向着一个终极目标发展的。马克思认为,

整个人类的历史是贯穿着阶级斗争的, 也就是说

充满人与自己罪恶的较量。到了共产主义社会,

这个历史就完成了; 人类实现了无阶级差别的大
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因此, 日裔美籍政治学家福山 ( Francis Fukuyam a) 把

马克思主义与基督宗教绑在一起加以批判。

参见 5旧约圣经6 /创世纪 0 第一章。

关于马克思异化理论的犹太 - 基督宗教背景, 读者可

参阅 Is tv�n M�sz�ros的著作 5马克思的异化理论 6 (M arxps Theory

ofA l ienat ion, H arper& Row Pub l ish ers, New York, 1972) , 第 28)

33页。

参见柯林武德: 5历史的观念 6, 北京: 商务印书馆,

1997年, 第 85) 101页; 洛维特: 5世界历史与救赎历史 6, 香

港汉语基督教文化研究所, 1997年, 第 240) 253页; 克罗齐:

5历史学的理论和实际 6, 北京: 商务印书馆, 1997年, 第

142) 192页。

参见克罗齐: 5历史学的理论和实际 6, 第 162) 165

页。

我认为在马克思的思想里有两个 /颠倒 0 (站在马克思

立场上说, 应该是对 /颠倒 0 的 /颠倒 0 ) : 一是对黑格尔唯心

论辩证法的 /颠倒 0, 另一是对犹太 -基督宗教 /末世论 0 的

/颠倒 0。我希望国内马克思研究学者更多地关注第二个 /颠

倒 0。
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同, 也就是基督宗教说的 /上帝国 0 的来临。
所以, 共产主义等于尘世大地上建立的 /上帝
国 0。如果说, 5旧约圣经 6 把以色列人说成是
/上帝的选民 0; 如果说, 5新约圣经 6 的保罗书
信让因领受福音而重生的基督徒成为 /上帝的选
民 0; 那么, 马克思则把现代无产阶级看作是

/共产主义天国 0 的终末论 - 弥赛亚主义的选

民。¹ 由是, 马克思又宣布, 无产阶级只有解放

全人类, 才能最后解放无产阶级自己。

无论是马克思主义还是基督宗教, 都把人看

作是身体与灵魂 (精神 ) 的统一体, 因此, 都

强调理论生活与实践生活的统一。马克思有句名

言 ) ) ) /哲学家们只是以不同的方式解释世界,

而问题在于改造世界。0º 马克思曾明确表示,

他和恩格斯的所有工作并非要构建一个新的哲学

体系, 而只是给战斗的无产阶级提供一种获得自

身解放 ) ) ) 即改造世界 ) ) ) 的理论武器。同样,

基督宗教并非是一种解释世界的哲学理论, 它更

为关心对罪恶世界的改造。新教神学家布尔特曼

( Bu ltm ann) 认为, 5圣经 6 和基督宗教福音
( Evange lium ) 传 达 给 我 们 的 / 消 息 0
( Bo tscha ft) 并非是理论说教 ( Ideo log ie)。他的

意思是说, 5圣经 6 福音并不是对世界、上帝以
及它们之间相互关系的理论解释, 也不是一种哲

学。 5圣经 6 福音严格来说是位格性的
( persÊn lich) , 宛如在神的呼召与人的应答之间

进行着一场亲密的对话。由此, 人在自己的生活

开展出一个叫做 /责任 0 的伦理维度。» 因此,

我们可以说, 无论耶稣还是马克思, 都是旧世

界、旧秩序的决裂者、革命者, 新世界、新生活

的欢呼者、建立者。有意思的是, 耶稣出来传道

时, 跟随他进行 /革命实践 0 的是那些如今说
的 /社会弱势群体 0, 有渔夫和下层小官吏。马

克思更是把 /无产阶级 0 视为现代社会变革的
/心脏0, 说这个阶级在革命中失去的是锁链,

获得的是整个世界。

恩格斯曾把现代欧洲的无产阶级运动, 比之

原始基督徒反抗罗马贵族统治的历史运动, 指出

两者同样是 /被压迫者运动 0 这一历史事实。
这些具有不同特点却有共同诉求的 /被压迫者运
动 0, 在我对恩格斯论述的理解看来, 背后隐藏

着的正是那个受压迫者得胜的 /救赎戏剧 0 叙
事 ) ) ) /基督教在产生 300年以后成了罗马世界

帝国的公认的国教, 而社会主义则在 60来年中

争得了一个可以绝对保证它取得胜利的地位。0 ¼

当然, 恩格斯同时没有忘记指出, 同样是人类实

践活动的形式, 原始基督徒采用的是走向天国的

灵性实践, 而马克思主义寻求的是现实的社会改

造。就此而言, 马克思恩格斯批评以费尔巴哈为

代表的旧唯物主义者, 说他们不懂感性的人的活

动, 不了解 /革命的 0、 /实践批判的 0 活动的
意义, 不仅 /直接地 0 肯定了现代欧洲无产阶
级运动的历史意义, 也 /间接地 0 肯定了原始
基督教运动的历史意义。对我有所启发的是, 对

社会具有改造意义的人类实践活动, 表现形式相

当丰富多彩, 既有来自暴力的革命, 也有承载终

末论 -弥赛亚主义精神价值的基督教福音传播。

三、作为批判哲学的马克思主义和

作为福音启示的基督宗教

马克思主义对人类精神生活最大的贡献, 在

于她的彻底批判性。作为一种批判哲学的马克思

主义, 无论如何表述, 肯定有别于那种仅限于事

实描述的实证主义和科学主义, 也不同于那种只

关心词句意义澄清的分析哲学, 更不是那种囿于

/纯粹意识0 的现象学。我这里想表明, 马克思

主义的批判哲学, 源于犹太 - 基督教的思想养

料, 又以它的批判 /反哺 0 了 20世纪的基督教

神学。

要真正把握马克思主义批判哲学的思想, 先

要弄清在马克思思想体系中的两个 /颠倒 0: 一

个是把黑格尔 /头足倒置 0 的辩证法 /颠倒 0
过来 ) ) ) 确切说, 是对黑格尔 /颠倒 0 的 /再
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罗素说耶和华 =辩证唯物主义、救世主 = 马克思、选

民 =无产阶级、教会 =共产党、耶稣再临 =革命、地狱 = 对资

本家的处罚、基督作王一千年 = 共产主义联邦。参见他的 5西
方哲学史 6 (上卷 ) , 何兆武、李约瑟译, 北京: 商务印书馆,

1976年, 第 447页以降。还有研究者补充说 5圣经 6 = 5共产

主义宣言 6 (一般译 5共产党宣言 6, 似欠妥。)

5马克思恩格斯全集 6 第 3卷, 北京: 人民出版社,

1972年, 第 3) 6页。

参见伽 罗蒂 ( Garaudy )、默 茨 ( M etz ) 和拉 纳

( Rahner) 的 5对话: 或者大公主义和马克思主义之间关系的改

变? 6 ( Der D ialog oder ' ndert s ich das Verh¾ ltnis zw isch en

Katholismu s und M arx ismu s? Row oh lt, H amburg, 1966) , 第 39页。

参见恩格斯 5论原始基督教历史 6, 转引自 5马克思、

恩格斯、列宁论宗教 6, 国家宗教事务局宗教研究中心编, 宗教

文化出版社, 2008年, 第 569页。
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颠倒0; 另一个是对犹太 -基督宗教诉诸彼岸超

越的 /终末论0 ( eschatology) 的 /颠倒0。前一
个 /颠倒0 带出战斗的唯物主义无神论; 后一

个 /颠倒0 确立了科学的社会主义 ) ) ) 对共产
主义社会的描述和论证。

马克思对人类精神生活 ) ) ) 宗教是它的根本
表现和最后诉求 ) ) ) 批判性阐述的最大贡献就体
现在他的两个 /颠倒 0 上, 第一个 /颠倒 0 大
致表述如下: /反宗教的批判的根据是: 人创造

了宗教, 而不是宗教创造人。, ,宗教, 一种颠

倒的世界意识, 因为它们就是颠倒的世界。0¹

第二个 /颠倒0 的表述则告诉我们: /无产阶级
宣告迄今为止的世界制度的解体, 只不过是揭示

自己本身的存在的秘密, 因为它就是这个世界制

度的实际解体。0 /这个解放的头脑是哲学, 它

的心脏是无产阶级。0º

即使从基督宗教的角度来看, 马克思的两个

/颠倒0 也不失有趣和思想的启迪。
首先, 马克思用第一个 /颠倒 0 的方式,

告诉我们要无比珍视人精神生活的 /自足性 0、
/自主性 0 和 /彻底性 0。正因为精神生活的有
意义的延续, 本身是通过精神对自身的批判而实

现的, 所以, 我们要认真对待马克思的宗教批

判。不难理解, 人类的宗教生活有错误甚至虚假

的一面, 不管一个宗教信仰者如何声称自己信仰

的坚定纯正。不是说信仰上帝, 对上帝本质的奥

秘便可以进行有意义的言说; 反过来, 不是说基

于无神论的社会发展阐述, 共产主义社会就没有

半点乌托邦的宗教色彩。对于任何一个严肃的思

想者来说, 都要在精神生活中警觉不要被自己或

时代制造的意识幻影所蒙蔽。

其次, 马克思用第二个 /颠倒 0 的方式,

指出人类生存最后的末世期盼 ) ) ) 人实现自己作
为 /类 0 的本质的社会在此岸, 不是在彼岸。

具体来说, 马克思用无产阶级, 替换 5旧约圣
经 6 /上帝的选民 0, 还有 5新约圣经 6 /罗马
书 0 里保罗说的那些凭信心得救的基督徒。同
时, 马克思用 /共产主义社会 0, 置换犹太 - 基

督宗教的 /天国 0。马克思对此仍然是用充满基
督宗教色彩的语言来表达: /一切内在条件一旦
成熟, 德国的复活日就会由高卢雄鸡的高鸣来宣

布。0» 德国无产阶级的 /复活日 0, 便是他们的

/天国 0 ) ) ) 共产主义社会 ) ) ) 的来临。我在这
里不打算详细讨论马克思的思想逻辑, 就我写这

篇论文的考虑而言, 我只需如上所述, 提醒人们

注意在马克思主义和犹太 -基督宗教之间, 有一

个完整的关于人类堕落与拯救的 /故事 0, 有一

个着眼于未来的 /终末论 0 形态和弥塞亚信念,

足矣。¼ 我以为, 就基于 /创世 -救赎神话 0 的
故事叙述来说, 马克思用 /颠倒 0 的方式, 重

新叙说了犹太 -基督宗教的 /救赎戏剧 0, 重构

一种无神宗教的意义世界。

也就是说, 我的 /文化诠释学 0 告诉我,

当马克思宣布共产主义将要到来时, 他潜意识深

处, 一定记得年少时阅读过的 5圣经 6, 尤其是

/先知书 0 和 /福音书 0。对我这个来自中国的
/异邦人 0 来说, 当耶稣对自己的门徒宣布 /日
期满了, 上帝的国近了, 你们当悔改, 信福

音 0½ 时, 我能够想到的, 只能是马克思对共产

主义未来的热情憧憬 ) ) ) /天国 0 与共产主义
具有同等的对未来期盼的精神价值。这个源自犹

太 -基督宗教的福音, 不正是希腊人和罗马人苦

苦沉思而无法获得的最大智慧吗?

在 5新约圣经 6 马太福音、马可福音和路
加福音中, 上帝的国是耶稣向门徒传达的福音主

题。这个用不同方式加以表达的概念, 是历代犹

太人精神盼望的中心。古代中东的历史告诉我

们, 在耶稣时代, 上帝的国是以色列人未来祈盼

的时间概念。希伯来圣经以此表达神对以色列民

族的许诺, 而且将以戏剧化方式得到实现 ) ) ) 弥
赛亚的到来将是上帝的国到来的预兆。所以, 耶

稣教导的主要内容可以归结为一句话 ) ) ) /你们
当悔改, 信福音。0¾ 耶稣所讲的其他许多故事,

同样强调准备好改变生活 (悔改 ) 的重要性,

以便成为上帝国的子民。¿

耶稣把 /进入上帝的国 0 比作 /进入永
生 0À。那些 /承受上帝的国0 的人也 /承受永
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参见 5马克思恩格斯全集 6 第 3卷, 北京: 人民出版

社, 1972年, 第 199页。

同上书, 第 214页。

同上。

伟大的宗教思想家伊利亚德指出, 马克思提出的共产主

义同样具有神话结构和自己的终末论内容。参见伊利亚德: 5神圣

与世俗 6, 王建光译, 北京: 华夏出版社, 2002年, 第 121页。

马可福音 1: 15。

马可福音 1: 15。

参见路加福音 15: 11) 32。

马可福音 9: 43) 47。
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生 0¹ , 通向上帝的国的大门就是 /通向永生的
道路0。º 这里, 耶稣似乎要告诉我们, 上帝的

国作为 /上帝的方式 0, 一方面, 它是上帝对于

那些愿意跟随他的人的带领; 另一方面, 它是上

帝要向这个世界显示的他自己的权能。保罗把上

帝的国的到来, 与世界末日所发生的事情联系起

来: /再后末期到了, 那时, 基督既将一切执政

的、掌权的、有能力的, 都毁灭了, 就把国交与

父神。0» 显然, 保罗相信, 耶稣基督代表上帝

对人类历史的介入, 将要改写历史的进程, 这将

是上帝的国的降临的一部分。因此, 上帝的国无

论对于个人还是对于社会公众来说, 意义都是非

常深远的。之所以深远, 因为它解决的不仅是物

质的问题, 而且还有灵性的问题, 让那些愿意过

灵性生活的人, 产生一种对真正的自由和公正的

全新的理解, 以及上帝在他们的生命中同在的一

种更新的经历。

就此而言, 基督徒必定是向着 /上帝的国 0
超升的具有丰满灵性生命的人。换言之, 基督徒

需要用 /上帝的国 0 作为绝对尺度, 才能度衡

认清 /尘世之国 0 的种种不足、缺陷、丑陋和
罪恶的顽疾。进一步说, /上帝的国0 不是单纯
个人的灵性追求, 而是在基督徒团契中实现的灵

性生命展开。这个国度不仅意味着与上帝的一种

崭新的关系, 也在一个爱和互相服侍的新社会团

体中, 将他们互相联结在一起。

我在马克思的著作中, 读出这样一种基督福

音的意蕴。马克思用 /颠倒 0 的方式, 向我揭

明他要掌握基督上帝所有奥秘的精神冲动, 尤其

让我感觉到他要与旧世界彻底决裂、过一种全新

的灵性生活的大无畏决心。我注意到, 蒂利希

( Paul Th illich) 曾把马克思看成是自欧洲宗教改

革以来的一位伟大的基督宗教神学家。¼ 也有其

他学者把马克思看成是真正的基督徒, ½从他的

著作中找到与犹太 - 基督宗教弥赛亚主义的关

联。¾可以说, 马克思的著作尽管对基督宗教

(实际上是对当时的保守教会 ) 发动了猛烈的批

判, 但我还是愿意把这些著作视为 5圣经 6 /救
赎戏剧 0 的现代叙事。对于我来说, 马克思的批

判是 5旧约圣经 6 /弥赛亚主义 0 的延续; 马克

思对未来社会 ) ) ) 共产主义社会 ) ) ) 的期许, 是

5新约圣经6 /上帝的国 0 的世俗表达。希腊罗
马人的精神生活喜欢理性的沉思, 东方的宗教执

着对神秘宇宙的参悟, 只有犹太 -基督宗教才如

此直截了当地表达了人类对未来期盼的这种灵性

价值。

现在有趣的事情是, 不管是马克思还是基督

徒, 都承认 /必须推翻那些使人成为被侮辱、被
奴役、被遗弃和被蔑视的东西的一切关系 0。¿

我不知道, 还有什么比人的这种追求更高的 /绝
对命令 0。不过, 人的这种 /非人 0 处境, 马克

思说的是人的 /异化 0, 基督宗教说的是人的

/原罪0。马克思探讨异化的原因, 思考的是物

质生产的社会过程。而基督徒对人类 /原罪 0
的认识, 将在灵性方面追到更深、更本真的生存

状态 ) ) ) 人与上帝关系的断裂。由此, 我们才可

以在各种文学作品中, 读出人性深处挣扎的痛苦

与无助, 读出对历史命运悲喜交错的无奈, 读出

对未来不无乌托邦色彩的期盼。质言之, /非
人 0 状态既发生在以追逐赢利为最大目标的资本
主义社会, 也日益频繁地让那些 /生在新中国,

长在红旗下 0 的人所耳濡目染。 /非人0 状态从
心理学来说, 伴随着复杂的心理过程。它的表达

既在穷人与富人、权势者与弱势者之间, 也见之

于穷人与穷人、富人与富人、权势者与权势者之

间。 /非人0 状态的医治, 有时候要诉诸社会物

质生活的提高, 有时候又似乎需要 /精神治疗 0
的介入, 更多时需要社会爱心的关怀, 终极而言

则需要人对未来的盼望。一句话, 我们之中谁都

无法逃避 /非人 0 的处境。由是, 我们需要认

真细心倾听上帝的启示话语, 严肃考虑人类的

/终末论 0 ) ) ) 人通过基督而成为真正的人 ) ) )
的问题。

5圣经6 这个 /终末论0 福音, 无疑激发了
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马可福音 10: 17) 23。

哥林多前书 15: 24。

参见他的 5基督教思想史 6, 尹大贻译, 香港: 香港道

风书社, 2004年第 2版, 第 596页以降。

实际上, 马克思早在中学毕业时, 就表达了要以耶稣

基督为榜样, 为人类崇高事业贡献毕生的决心。

参见 Jos�M iranda的 5马克思与 3圣经4: 一种压迫哲

学的批判 6 ( M arx and the B ib le, A C rit ique of th e Phi losophy of

Oppress ion, tr, by John Eagleson, Orb is Books, New Y ork, 1974) ;

Reinh ard B uchb inder的 5 3圣经4 的引用、暗喻、模仿 ) ) ) 根据

马克思和恩格斯做的神学比较与类比 6 ( B ibelzitate,

B ibelansp ielungen, B ibelpard ien, theologische V ergleiche und

Analogien b eiM arx und Engels, E rich Schm idt Verlag, 1976)。

见 5马克思恩格斯全集 6 第 3卷, 北京: 人民出版社,

1972年, 第 209页。
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当代著名的马克思主义者布洛赫 ( E rnst B loch )

的想象和希望。他说 / ,,我们在人文主义中发
现的 -希望 . 可以通过唯一的形式 ) ) ) 5圣经 6
的形式 ) ) ) 进入我们的世界。0¹ 对布洛赫来说,

关于上帝未来新时代的终末论期盼和教诲是 5圣
经 6 中最重要的主旨。他相信, 耶稣传道的一

生, 做的一件事就是向世人宣布上帝的国近了。

布洛赫认为, 在耶稣的叙事里, 终末论的阐发远

在道德说教之上。由此, 我们懂得有一种不同于

希腊德性伦理的基督宗教福音伦理学。 5新约圣
经 6 /马太福音0 13章, 耶稣用了几个比喻向我

们展示 /天国0, 就是最好的终末论的说明。有

了这种终末论做基础, 我们理解 /登山宝训 0
的道德训诫就顺理成章了。º

布洛赫热爱并沉思 5圣经 6, 其著作中充满

了 5圣经 6 传统中先知、天启事件、耶稣对上
帝国将临许诺等等有关终末论的论题。作为一个

态度严肃而思想深邃的马克思主义者, 他敏锐地

捕捉到 5圣经 6 对丰富、发展并升华马克思的
人文主义的巨大作用。» 没错, 他批评马克思把

经济而不是人的意识, 作为人类历史的根本决定

因素, 因此没有充分估量人类灵性参与历史创造

的积极作用。他回应马克思说: /人并非单靠面
包而活。外部事物无论如何扩展它们自己的重要

性, 无论如何需要引起我们对它们的关注, 也仅

仅是显示性的, 而不是创造性的。0¼

5圣经 6 启示了布洛赫的 /希望哲学 0, 他

又用自己的 /希望哲学 0 反哺了 20世纪基督宗

教的 /希望神学 0 ) ) ) 后者对前者进行了批判
的超越。因此, 莫尔特曼与布洛赫的对话, 给我

们中国大陆学界进行马克思主义与基督宗教之间

的对话, 树立了一个榜样, 揭明了未来对话的走

向。因为, 我在布洛赫的 5希望的原理 6 中,

看到马克思主义对 5圣经 6 的尊重; 而又在莫

尔特曼的 5盼望神学6 中, 读出基督宗教 /终
末论0 给马克思主义者提供对未来期盼的信念
逻辑。

莫尔特曼在 5盼望神学 6 导论 /对盼望的
默想0 中说: /基督教就其根本而言正是终末
论, 是盼望、向前眺望和向前运动, 因此是当下

的觉醒与转化。, ,毋宁说, 基督教的一切宣

讲、每个基督徒的实存和整个教会的特征都是以

终末论为定向的。因此, 基督教神学只有一个真

正的问题: 将来的问题。0½ 在与布洛赫就人的

生存本质进行了深入的对话之后, 莫尔特曼这样

总结基督宗教对未来期盼的信念逻辑:

/基督教的盼望不是一种信仰的乌托邦, 以

致我们可以在一种盼望的现象学框架中使它相对

化, 成为 -也算是一种可能性的 .、预设的世界
过程。它以它的过程开启了这世界, 以它的祈愿

和它本身的真理过程开启了人类。因此, 它不与

因盼望所产生的绝望结盟, 反而本身经常刺激并

产生预期性的思维、爱的幻想, 世界如何变得更

好, 人与人之间如何变得更公义, 因为它深信,

最好的东西以及上帝的公义即将到来。因此, 它

也经常刺激并产生一种关于过去和现在的批判性

思维, 因为它从危机那里得知, 既存的事物没有

一样能够长存。所以, 基督教的应许确据产生出

对于自我封闭的世界的反抗和改造。因此, 关于

人和事物的盼望思维就这样产生了, 爱的幻想就

这样进入开放和可能之境。在那个人类与自然的

和谐的句式中以乌托邦的方式建构的历史终结,

将会被基督教终末论所超越, 它的暂时性和相对

性将被揭露。0¾

四、结语: 相互追问

不可否认, 基督宗教与马克思主义在近代中

国先后的 (再 ) 引入, 造就了一个与大一统儒

家帝国完全不同的现代民族国家 ) ) ) 在中国大陆
的表述是 /中华人民共和国 0, 在台湾的表述是

/中华民国0。不管是基督徒还是马克思主义者、
不管是政党还是教会, 都共同生活在一个正在转

型的现代化社会中, 都有对未来的期盼。因为有
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转引自 W ayne S tumme编的 5基督徒与马克思主义众面

相 6 ( C hristians & Th e M any Faces of M arxism, AUGSBURG,

Pub lish ing H ouse. M inneapolis, 1984 ) , 第 115页。

参见拙文 /德性和福音 ) ) ) 从古希腊和基督宗教经典

引出的伦理思考 0, 载 5基督教文化学刊 6 第 13辑, 北京: 中

国人民大学出版社, 2005年春。

布洛赫: 5论马克思 6 ( On KarlM arx, tran s. by E. B.

Ashton, N ew York: H erd er, 1971 ), 第 23页。

布洛赫: 5关于他自己的人 6 (M an On H is Ow n, trans.

by E. B. A sh ton, N ew York: H erd er and H erd er, 1970 ) , 第 37

页。

莫尔特曼: 5盼望神学 ) ) ) 基督教终末论的基础与意

涵 6, 曾念粤译, 香港: 香港汉语基督教文化研究所, 2007年,

第 10页。黑体字是引者加的。

同上书, 第 371页以降。
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共同的期盼, 所以需要基于相互尊重、相互追问

(m utual question ing ) 的真诚对话。我愿意这个对

话能够成为中国社会走向现代化的一只 /报春的
布谷鸟 0 ) ) ) 教会与政党之间的对话, 将宣示一

个成熟的公民社会正在中国的出现; 而思想界、

学界中马克思主义者与基督教神学家之间的对

话, 将表明一种具有深刻超越性的精神生活会引

领社会对未来的追求, 并转化成政治的、经济

的、文化的力量, 用以对抗日益功利化、商品

化、平庸化的社会思潮。

没错, 马克思是个无神论者, 他对宗教尤其

是基督宗教进行了毫不留情的批判。从 /近处 0
细瞧, 这不过是从康德以来德国古典哲学对传统

基督宗教神学进行一次彻底总 /清算 0 的思想
结晶; 从 /远处 0 放眼, 马克思的所有文字,

实在是犹太 - 基督宗教 /救赎戏剧0 ) ) ) 5圣
经 6 ) ) ) 的现代脚本。我的意思是说, 从犹太 -

基督宗教母胎孕育出来的马克思主义哲学, 用自

己的思辨概念, 表达了宗教用神话象征对世界进

行赋义的神圣化活动。换言之, 人类对自己生活

于其中的周遭世界进行神圣化的赋义活动, 这是

文化最基本同时又是最深层的内容 ) ) ) 至今
亦然。¹

因此, 基于我们对自己生活于其中的 /生活
世界0 ( Lebensw elt) 进行神圣化, 马克思主义者

可以向基督徒提出如下问题:

11基督上帝如果有拯救人类的良好意愿,

也有拯救人类的强大能力, 那么, 为什么世间的

恶事并没有越来越少, 而是越来越多?

21上帝在完成自己创世 ) 拯救的计划的过
程中, 究竟是要启示他的宇宙大爱, 还是宇宙

正义?

31在社会的现代化转型过程中, 基督徒理

解 /背负十字架 0 的意义与原始基督徒的理解
有什么不同吗?

41西方发达资本主义国家的教会与 /第三
世界0 贫穷国家的教会, 如何基于基督徒对生存

苦难的神圣体验和认识来期盼未来?

51基督徒如何从自己的信仰出发, 向马克

思主义者说明基督宗教终末论与内在世界乌托邦

的根本区别?

反过来, 基督徒也可以向马克思主义者提出

如下问题:

11为了共产主义未来社会的实现, 共产主

义教育如何吸收人类文明 ) ) ) 其中最主要的精神
载体就是宗教 ) ) ) 的所有精华, 从人性始根处开

始培养人的共产主义文明意识?

2. 马克思主义毫不留情地批判旧世界、旧

秩序, 为了改造社会必要时还得诉诸 (暴力 )

革命, 这个革命的逻辑在今天全球化的社会转型

仍然有效吗?

3. 马克思主义把人的生存理解为劳动创造,

而人的劳动又分为物质财富的创造与精神财富的

创造, 如何说明两者之间既有相互适应、又有彼

此不一致的复杂关系?

41马克思主义在消除宗教生活中 /虚假意
识 0 一面的同时, 如何告诉我们具有真正超越性

的精神生活是什么?

51马克思主义者如何让基督徒相信, 人类

可以在某个时间点实现自己生存的自在与自由的

彻底统一, 如果 /上帝之国 0 可以被共产主义
所代替的话?

实际上, 马克思主义与基督宗教除了 /相互
追问 0, 在今天也共同面临着无比复杂的挑战

) ) ) 例如, 生态环境恶化的问题、资本全球化的

问题、社会文化产业化与个体创造精神萎缩的问

题、国际和平秩序的建立与民族国家发展之间关

系的问题、宗教信仰、政治信念、道德意识如何

在个体生存基础上重新整合的问题、文化多样性

与宗教对话的问题、等等。

可以坦率地说, 我的生活经验告诉我, 马克

思主义者与基督徒永远是社会精神生活的 /异
类 0, 因为他们从来不会安于现状, 他们的诉求

在 /终末0。正因为这样, 他们要相互祝福、学

习、容忍和宽恕。我有理由对他们的对话做出深

切的期待 ) ) ) 期待他们通过对话, 各自说出对方

想说而没有说清楚的精神价值; 共同丰满人的精

神生活和提升人性 ) ) ) 不仅仅为了未来, 也为了

当下。

(责任编辑  林  中 )
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¹ 谢林给予神话故事以更富哲学思辨的解释, 认为只有

哲学家才能够发现在表面不一致的故事中的意义。就是说, 只

有哲学家才能发现这些神话故事曾经具有, 而且仍然为人所持

守的意味。神话影射出人的进化, 它再现了人 /精神的 0 世界。

启示正好相反, 是宗教的其他形式, 表达人的 /实践的 0 世界。

因此, 谢林作为一个唯心论哲学家, 为神话的辩正发展提供一

个假设的图式。


